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Kosmogooniline hari ja selestiline kiik

AADO LINTROP

Jargnevas kirjutises vaatlen peale Eesti ka Karjalas ja Ingerimaal tuntud regilaulu-
tiiiibi ,,Harja otsimine” voimalikke seoseid kiikumise maagiliste aspektidega, kii-
ges voi hillis maa ja taeva vahel liikuvate tileloomulike olenditega, iidsete paikese
stimbolite ja aastaringiga seotud kommetega ning ennustamisele viitavate motiivi-
dega. Artikli ajendiks sai Mall Hiieméae 2006. aastal ilmunud ,,Harja otsimise” laulu-
tiiibile piihendatud artikkel ,,Kosmogoonilise harja otsimine” Selle sissejuhatuses ta
motiskleb selle iile, mil kombel on miitoloogilise sisuga regilaulud meieni joudnud,
ning tddeb: ,Osa liiroeepilisi ja miitoloogilise sisuga rahvalaule sai kiigelauluna ilu-
madel] edasikestmise voimaluse” (Hiiemée 2006: 21). Kiikumine koos laulmisega oli
tema arvates see, mis andis ununenud vo6i ununema hakkavat maailmapilti peegel-
davatele lauludele uue funktsiooni. Just selle oletuse tottu keskendun artikli esimeses
pooles kiikumise maagilistele ja miitoloogilistele aspektidele, et seejirel vaadelda
kiigelauluna kasutusel olnud ,,Harja otsimise” laulu, mille eesti variantide sisu on
Kaarle Krohn kokku vétnud nii:

Pead sugeval v6i midagi muud toimival neiul (Neitsi Maarjal) kukub hari merre ja
ta palub asjata teisi (apostlinimelisi sulaseid Peetrit, Paavlit jne.), et need ldheksid
harja otsima. Jutustaja ise astub vette ja leiab otsekui tasuks harja asemel merest juba
vorratu modga, mida imetlevad moisasaksadki. (Krohn 1926)

Mulle pole selge, miks pidas Krohn pead sugevat tiitarlast Neitsi Maarjaks, sest
lauluvariantides esinevate apostlite poole vois palvega poorduda igaiiks. Alustan
sealt, kus Hiiemde lopetas, nimelt kahest tema sonastatud tddemusest. Esiteks:
»Koike tilal 6eldut arvesse vottes olen joudnud arusaamisele, et harja otsimise laulu
(pdikese) hari/suga oli kiige konstruktsioonist inspireeritud solaarsiimbol.” Teiseks:
»Isikustatud péikesest sai miitoloogiliste laulude tegelane neiu/6de/vend hiljem.
Laululiseks sai ning sisuldasa kujunes ,,Harja otsimine” vilja vast Pohja-Eesti laulu-
alal, kui seal tulid kasutusele suured aisadega kiiged.” Artikli 16ppu lisas Hiiemade:
»Killap voib siintoodu kohta 6elda, nagu on deldud varemgi: kas pole see koik liiga
fantastiline” Ja vastas ise: ,,Muidugi on.” (Hiiemée 2006: 45)

Ménikord on tegelikkus meie koige lennukamatest kujutelmadest fantastilisem.
Seega ei piilia ma jargnevaga fantastikat lisada, vaid osutan mitmele voimalikule t5l-
gendamise suunale, mis aitavad motestada nii ,,Harja otsimise” laulu kui ka kiige ja
kiikumise tadhendust.
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Kiik ja kiikkumine

Kiikumisest ja sellega seotud kommetest Eestis on pikemalt kirjutanud Anu Vissel,
kes usundilise tausta osas rohutab eelkoige viljakusmaagilist aspekti:

Viljakuse taotlemine on olnud keskne ka eesti kiigetraditsioonis, kuid Louna-Eestis
ja Pohja-Eestis ndib kijkumisel omakorda olevat moneti erinev funktsioon. Louna-
Eestis domineerib taotlus olla kogu suve terve ja ilus. Mitmed teated kinnitavad, et
kiikumine teeb keha kergeks [---] Kiikumisele omistati ka puhastavat toimet. (Vissel
2003: 11)

Hiiemde viitab tsiteeritud artiklis Juhan Peeglile (2004: 64) tuginedes kiige-
lauludes leiduvatele kiige miitoloogilise virvikombinatsiooniga stinoniitimidele (nt
hébehari, kuldhari, vaskhari, hobeors, hobeais, kuldlaud). Sama on teinud ka Vissel.
Eesti regilaulude andmebaas (ERAB) voimaldab selliseid sonu paris kiiresti otsida.
Tulemuseks sain méne tiksiku viérsi, kus hobedrs voi hobeais on téepoolest kiige
stinoniiim, naiteks:

Siis ldks kiike kiitkumaie

Obe 6rde 66tsumaie

Tamme latva laulemaie

(EKM ERA, EUS IV 1312/5 (32) < Muhu!)

Oh minu kulla kiigutaajad
obe aisa 66tsutajad
(H 11 35, 204/6 (121) < Pside khk)

Enamasti on tegemist pigem epiteetidega:

Uks oli kiike kulda arja

Toine kiike &be arja

Kolmas kiike vaske arja.

(H I 1, 381/2 (540) < Johvi khk)

Selline kulla, hobeda ja vase jirjestus ldhtub teistes regilauludes levinud ana-
loogiatest — kolm 6una, kolm aita jne - ega ole sisult miitoloogiline. Pealegi ei
tahenda viimases ndites esinev sona ,,ari” (hari) mitte sugemiseks voi harjamiseks
kasutatavat eset, vaid kiige volli voi poikpuud. Ent mu jutu eesmirk pole selliste
detailide tile vaielda. Soovin hoopis ndidata, et kiige ja kitkumise uurimisel on palju
arenguruumi. Seepérast kutsun teid niitid rdnnakule neile maile, kus kiiged toesti
kuldsed ja hobedased olla voisid. Alustuseks tsiteerin veel kord Hiieméed:

! Edaspidi viidatakse tekstis Eesti Kirjandusmuuseumi (EKM) Eesti Rahvaluule Arhiivi (ERA)
rahvaluulekogudele kogu, kéite ja lehekiilje ning pala tahistega.
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Koige kaugemale on eri rahvaste kitkumiskombe vaatlusel ulatunud Ilmar Talve
(1961) pilk. Suhteliselt hilise kristlusemojulise kujutluse korval pdikese tantsimisest
lihavottehommikul toob Talve esile moétte kitkumiskombe seotusest aastajaotus-
tahistega. Lubades ise teoreetiliste spekulatsioonide hulga suurendamisest hoiduda,
on ta siiski maininud India pithade tekstidega Rigvedast parinevat kujutlust péike-
sest kui kuldsest kiigest, mille jargi voiks kitkumiskombes niha kevadise pooripdeva
juurde kuuluvat piikese kiikumise jaljendust (Talve 1961: 38-39; 44-45). (Hiiemie
2006: 40)

»Rigveda” kallale ma praegu ei asu, kiill aga esitan katkendi Louna-India Kar-
nataka muusikatraditsiooni varaselt laulikult ja heliloojalt Annamayyalt (ka Anna-
macharya, eluaastad 1424-1503). Kirtana tiiiipi laulus, mille originaal on telugu
keeles, kujutatakse siimboolselt loomise tsiiklit kui Koigevéelise jumalikku ajaviidet.
Laulik niitab kiike nagu kosmost, mille aluseks on Dharma.* Laulude tekstid on
desifreeritud praeguses Andhra Pradeshi osariigis asuva Tirumala Tirupati Devast-
hanami templi vaskplaatidelt, meloodiaid pole séilinud.

Alara chanchala maina

Oh, Isand, sa sdrad kdigis hingedes

ning ka 6hus, mida hingame.

Loomise modduv olemus on su jumalik miang
ja hiilgus. See on jumalik kiik.

Koit ja hdmarik on selle maesarnased sambad
ja taevas ise on peal pdikpuuks,
kandes kiigele sarnanevat kosmost.

Vedad on kuldsed ketid, mis kiike

turvaliselt hoiavad. Hilli istmeks on Dharma.
See on toesti imeline kiik.

(Sangeeta Sudha)?

Kiikuja on hindu miitoloogia maailma looja Visnu kohalik esinemiskuju Venka-
teswara.! Kiikumise traditsioon India templites on vana. Vanimad teated kirjelda-
vad suvise podripdeva aegset rituaalset kiikumist Orissa ehk praeguse Odisha osa-
riigi alal India idaosas II sajandil pKr (Van De Bogart 2014: 29). Sageli on rituaalne

> Dharma on hinduismis kditumine, mis harmoneerub universumi olemasolu voimaldava korra-
ga (Rta).

* Minu t6lge Damodara Rao Dasu ingliskeelse tolke jirgi telugu originaalist (vt ka teist tolget
inglise keelde: Narasimhachary, Ramesh 2008: 61-63). Kuna ma telugu keelt ei oska, tuleb loota
ingliskeelse tolke autori kompetentsusele ka selles osas, et kiigega paralleelselt kasutatakse laulus
sona hall.

* Venkata+isvara’Venkata [mde] isand’; Tirumala linnas asuv Venkata mégi on mainitud templi
asukoht.
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kiikumine seotud just talvise pooripdevaga, kuid hindude tilihead astroloogilised
teadmised voimaldavad palju keerulisemaid seoseid kui pelgalt péikese teekonna
markeerimine.

Viéga levinud on rituaalne kiikumine India pulmas, kus noorpaar pannakse
spetsiaalselt ehitud kiigele ja kiikumise ajal lauldakse vastavasisulisi laule. Samuti
kiigutakse paljudes piirkondades (India, Tai, Hiina) stigisel pérast riisi istutamisega
seotud pollutoode 16ppu voi enne 16ikust.

Indiast suundume Taisse. Bangkokis seisab hiiglaslik kiik Sao Ching Cha, mida
kasutati kord aastas jumal Siva maa peale kutsumise pidustuste ajal. Need toimusid
talvise pooripdeva paiku ja nendega téhistati uue aasta saabumist, kiiguti ida-laéne
suunas, kiige iimber aga tantsiti ringis paripdeva, mistottu rituaali seostati pdi-
kese tee simboolse kujutamisega (Van De Bogart 2014: 41). Tseremoonia toimus
samas paigas alates 1784. aastast, mil kuningas Rama I lasi kiige piistitada oma
uude pealinna. See oli braahmanite uusaastapidu. On ka véidetud, et kitkumisega
korrati siimboolselt hinduistlikku maailmaloomise lugu, kus kiige sambad siim-
boliseerivad migesid ning soorjas alus maad (Griffiths 2016). Alates 1932. aastast
suurel kiigel enam ei kiiguta, sest seda peetakse eluohtlikuks. Kuninglik rituaal
viiakse niitid 1dbi Devasathani (Thewasathani) templis, kus algul avatakse stim-
boolselt Kailasi’ virav, et miel elav Siva saaks maa peale laskuda. Rituaali 16pus aga
pistitatakse templisse postid, mille vahele riputatud kiigele pannakse Hamsa ehk
jumal Brahma veelinnukujulise sdiduki kuju, sellesse asetatakse jumalate viikesed
kujud ja kiigutatakse neid, et jumalaid tagasi Kailasi méele saata (Van De Bogart
2014: 43-44).

Et mitte jadda liiga kauaks Louna-Aasia aladel viaga populaarsete kitkumisrituaa-
lide juurde, 1opetan selle piirkonna niited Nepaalis dashain’i pithade ajal toimuva
kiikumisega. Dashain on septembri lopus ja oktoobri alguses jumalanna Durga auks
peetav 10-15 pdeva viltav piiha, millega tdhistatakse jumalanna voitu kurja deemoni
tile. Esimesed iitheksa pdeva (Nawa Ratri) kestab voitlus, sel ajal sooritatakse tant-
ristlikke rituaale. Q6 parast kaheksandat paeva (Kal Ratri) ohverdatakse emajumala
Durga templites sadu voi tuhandeid kitsi, lambaid ja ptihvleid. Jargmisel, itheksandal
péeval ohverdatakse jumalanna voidu auks peamiselt musta vérvi vesipithvleid. (Sel-
les kontekstis on oluline teada, et deemon Mahisasur ilmus musta vesipiihvli kujul.)
Kiimnes pédev on kodune piiha, kui koik sdidavad oma vanemate sugulaste juurde,
kus palvetatakse koos ja vanemad pereliikmed teevad noorematele otsaette puna-
seid tappe tika’sid. Sinna juurde kidib kiikumine spetsiaalselt selleks ajaks piistitatud
bambuskiikedel. Kui kiisisin 2007. aastal Pokhara timbruse kiilades pithade téhista-
jatelt kitkumise tdhenduse kohta, 6eldi mitmel pool vastuseks, et nii padseb inimene
jumalatele lahemale.

Niiteid voiks tuua palju rohkem. Louna-Aasia seikluse kokkuvotteks saab
todeda, et a) rituaalne kitkumine voib olla seotud maailmaloomise miitidiga, ithest
maailmast teise liitkumisega, kurjade joudude vastu voitlemisega, viljakusmaagiaga;
b) kiikujad voivad olla jumalad voi simboliseerida neid; ¢) kitkumine voib véljendada

* Kailasi ehk tiibeti keeles Kangrinboqé nime kandev mégi asub Tiibeti kiltmaa lddneosas ning
see on hindude, budistide, dZainistide ja tiibeti polise usu jirgijate jaoks oluline pithapaik.
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jumalate lifkumist iileloomulikust sfddrist maisesse ja vastupidi ning inimeste soovi
jumalatele ldhemale paiseda; d) kiikumise abil voib mojutada mitmesuguste hiivede
saamist; e) kiikumine ja sellega seotud toimingud véivad siimboliseerida ka taeva-
kehade lifkumist.

Hall taevasse tousmise ja sealt laskumise vahendina

Niitid hiippame l6unast pohjamaile, obiugrilaste juurde, kus kiill suuremastaabilist
rituaalset kiikumist ei tuntud, kuid kus iga viiksemgi kohalik jumalus voi kaitsevaim
kinnitab oma laulus, et taevane isa on ta hilliga alla lasknud (Lintrop 2021: 387-388,
309-392). Niiteks Pitha Linna Taat (handi Jem vos iki, mansi Jalp uus ooika, vt Lint-
rop 1998a), kelle elupaika kiilastab Obi-ddrsete hantide uskumustes surija hing vii-
masena enne allilma lahkumist:

Oma seitsme harjalatiga unkalise helge
isa poolt

raudkaarega kaarelises hillis

olen alla lastud,

hobekaarega kaarelises hillis,

olen alla lastud.

(Steinitz 1939: 384)

Aga hill on siinkohal sama hea kui kiik. Ka karu, obiugri miitoloogia taevajumala
Numi-Toorumi sénakuulmatu laps, kes oma koikvoimsa isa soosingust ilma jaab ja
maa peale elama asub (vt Lintrop 1998b), lasti hilliga taevast alla, kus ta enne maale
joudmist maa ja taeva vahel kiikus:

Palju karusloomi piitidnud mees,
minu isa,

tigeda mehe tigeda meelega,
vihase mehe vihase meelega
ldheb vilja

oma ukselisest majast.

Ta kogub kokku

palju katkise silmaga kirveid,
kogub kokku

palju katkise otsaga jadtuurasid,
viib need

seitsmesse rauda valmistavasse sepikotta.
Seal tehakse

kolmsada siilda rauast ketti

seal tehakse

hobekaarega kaarehall,

KEEL JA KIRJANDUS 3/LXV11/2024 223



LINTROP

tuuakse see

metsiku kitejouga sooloomatiidruku juurde.
Ta pannakse istuma

hobekaarega kaarehalli,

see seotakse kinni

kolmesaja siilla pikkuse raudketi kiilge.

Ta lastakse

alumise rahva poolt asustatud

kollasekarva, punasekarva,

viikeste hanede, vdikeste partide kisaga maa poole.
Ta lasti sada siilda allapoole,

hoiti seal.

Kui tehti 16unatuul,

siis kandus ta

Uurali pohjaotsa juurde,

kui tehti pohjatuul,

siis tosteti ta

Uurali I6unaotsa juurde.

(Munkécsi 1893: 12-14)

Ka Maailma Vaatava Mehe (handi Mir-$ddviti-ho, mansi Mir-susne-hum), taeva-

jumal Numi-Toorumi noorima poja ning inimeste eest hoolitseva ja neile koige
lihemal oleva jumala (vt Lintrop 1997, 1998a; Kulemzin 2006) maja kiigub taeva ja
maa vahel:

[---] jooksva pilve korgusel,
sammuva pilve korgusel
minu kuukirja piitha maja,
minu piikesekirja pitha maja
kuldse keti kallis otsas

seal ripub,

kuldse hobeda kallis otsas
seal ripub.

Lounakorist koriline tuul

kui touseb,

vdikese hobeda kolina kolal
pohjapoolse Obi kalli vee poole
seal see liigub [---]

(Steinitz 1939: 339-340)

Maailma Vaatava Mehe lugu jutustavatest lauludest niahtub, et maa peale sattu-

nud noor jumal tdommati vahepeal hilliga taevasse tagasi, et teda isa juures kasva-
tada. Niisiis liiguvad ka obiugri miitoloogilised tegelased maailmade vahel kiige abil,
samuti kiiguvad nad maa kohal.
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Taeva ja maa vahel liikumise, kevadpithadeaegse rituaalse kiikumise ja taevast
keti otsas alla laskuva halli motiivid saavad kokku pikas eepilises moksa laulus
,Vasalgja’, mis on lindistatud 1975. aastal Mordva vabariigi Ruzajevka ehk moksa
keeles Orozai rajooni Levza kiilast ja mille eeslaulja oli 1910. aastal stindinud A. T.
Antonova (Pamjatniki 1984: 33-42).

Laulus jutustatakse kiila servas elanud vanapaarist, kellel oli seitse poega, kuid
kes palusid jumalalt ka tiitart. Stindiski neile tiitar, kes pidevalt nuttis. Ei aidanud
halli tegemine, turult ehete toomine, papi kutsumine ega ristimine. Viimaks po6rdu-
sid vanemad Looja (Skai, Skabavaz®) poole, deldes, et kui koer last rahustab, anname
ta koerale, kui aga siga, siis seale. Kord tuligi tarre valge koer, léks ahju juurde ja kii-
gutas tiidrukut. Too jittis nutu. Vasalgja sirgus neiuks. Saabusid iilestousmispiihad.
Ta tahtis koos teiste noortega kilkuma minna, kuid ema ei lubanud. Viimaks koik
seitse venda palusid koos ja tootasid 6de hasti valvata. Ema siis lubas. Vennad panid
Vasalgja kiigele ja hakkasid ise kiigutama. Kui esimest korda kiigutasid, hakkas
puhuma 6rn tuul. Teist korda kiigutasid - taevas vilgatas pikne, komises vigev kou
ja hakkas sadama. Kolmandat korda kiigutasid vennad Vasalgjat - kiik oli #kki tiihi.
Vennad liksid nuttes koju ja razkisid, mis juhtus. Aga Looja tegi Vasalgjast endale
suurminia (dikesejumala Afamna ehk Atamsi’ naise). Andis talle koikide aitade vot-
med, kuid ei lubanud koige 44rmise aida ust avada. Koik aidad olid vara tiis. Vasalgja
muidugi ei suutnud kiusatusele vastu panna, avas ka koige ddrmise aida ukse ja nagi
all oma kodu ja ema, kes taret kiittis. Ta hakkas nutma. Looja sai aru, milles asi, ja
lubas minia koju kdima, iitles ainult, et too ei jadks ootama, kuni emal leib valmis
saab. Vasalgja likski. Utles emale: ,,Emake, 16ika mulle kaapekakust, leiba ei joua ma
ara oodata!” Selgitas emale, et &i ei lubanud leiba ootama jddda ja et kohe peab ta
taevasse tagasi minema. Liks Gue, taevast juba laskus kett koos halliga. Istus halli ja
tosteti taevasse, kuhu ta jéi igavesti elama. Ka selles laulus toimub liikumine maa ja
taeva vahel kiige ja halli abil.

Toon veel iihe paralleeli komide juurest. Valeri Sarapov ja Dmitri Nesanelis iitle-
vad oma kiikumist ksitlevas artiklis, et kiigemangudest osavotmine oli minevikus
abiellumisealiste noorte rituaalne proovilepanek, lastel oli keelatud kiikuda suurtel
lihavottekiikedel. ,,On huvitav mérkida, et kiike on komi folklooris kirjeldatud kui
eluohtlikku katset, mille naist otsiv eepiline kangelane pidi ldbima,” selgitavad auto-
rid ja lisavad, et sellist elu kaalule panevat katset voib vorrelda ohtliku teispoolsusesse
viiva teekonna kulminatsiooniga. Seejarel toovad nad néite, et Vomi ja PetSora jogede
keskjooksu komidel oli ennustamisega seostuv komme: tiidrukud pidid nimetama
kiikumise koige korgemas punktis oma oletatava tulevase peigmehe nime, muidu ei
lastud neid kiigelt 4ra. (Sharapov, Nesanelis 1997)

Kevadiste kiigepiihadega seotud seto laulus kiigutakse pilve piirile, kust paistab
kodu, kuid see kodu pole piris tavaline, pigem ebamaine:

¢ Tema kohta vt Devjatkina 2008: 141-142.
7 Moksa Amsimms, Amsimco. Mordva dikesejumala kohta vt Devjatkina 2008: 195-196.
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Hilke’ halli ti korgold,

halke’ pilvi piirile.

Korgost nde ma uma kodo,

uma maama viil majakdista:
kuldakuppa on katusélla,

hoporisti on har’a pailla.

(Ansambli Liinat$uraq repertuaarist)

Karula kihelkonna Patupera kiilast 1910. aastal 73-aastase Eva Antsovi kédest
kogutud kevadpiihadeaegse kiikumisega seotud (olla lauldud 40 aastat enne kogu-
mist ,,héllimise juures”) laulu tekstis ulatub kiikuja pea pilvedele ja jalad tantsivad
taevasse:

Laki kuivalt korgold,

tahelikult taival®.

Péd putto pilvile,

jala’ tantso taivalo.

Seo hill solaste tettd,

Palga poisso painutud.

Tulgd hall'ma, kil sosara,

kotidke ti v’ ilosalo,

pall’apoold parausi.

(EUS VII 984 (37) < Karula khk, Vana-Antsla v)

Virumaalt Johvi kihelkonna Voka vallast 1885. aasta paiku kogutud tekst viitab
kombele tuua kiigele voi kiige (eeldatavasti noormeestest) ehitajatele kevadpiihadele
kohaselt andideks mune, kuid sellele justkui vastukaaluks (eeldatavasti neidudest)
lauljad-kiikujad kiiguvad ,,ligi taivasta tasasta” ja saavad sealt andideks void ja ,,saksa
laastukesi”:

Tulge tiitérid tulele

Tuage kanad tuage munad
Tuage pardid paarissute
Aned alla 6lma‘assa

Kii kiike laa laake

Kii kiike korgeelle
Korgeelle kaugeelle

Ligi pilvesta pimeda

Ligi taivasta tasasta

Mis sédlt taivast annetakse
Kuus kulla viidkesté

Sada saksa laastukesta
(ERM 5, 76/7 (33) < Johvi khk)
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Niisiis seostub kiikumine ka soome-ugri rahvastel iileloomulike olendite ja ini-
meste lilkumisega eri maailmaosade vahel, lisaks ennustamisega. Mircea Eliade
(2021: 153, 348, 440, 442-443, 486) ja teised on vilja toonud kiikumise ja $amaani-
rannaku seosed, samuti on véimalik ndha seoseid kiikumise ja pendli, risti, hobeehte
voi mone muu eseme kiigutamise abil ennustamise vahel (vrd nt Lintrop 2004: 126,
130).

Kiige teema lopetuseks podikan veel korra tagasi Hiiemde artikli juurde. Tema
jargi (Hiiemée 2006: 44-45) on kiik miitoloogilises kisitluses vahend, millel esitati
maailma loomise lugu ja aidati tdhenduslikul péikese pooriajal kaasa maailmakorra
puisimisele, kuid pérast maagilist toimingut tuli ,kiik keldrisse” viia. Ja siinjuures
muutub oluliseks, nagu Hiiemée lisab, et ,,Harja otsimine” pole ainult liiroeepiline
laul, vaid ,,sona otseses méttes tiksiti kiigelaul”, mille levikupilt Eestis vastab tillata-
valt tapselt kiigelaulude levikupildile. Kas oli laulu liminaalsel ajal kiigel esitamise
eesmirk paikese ,toetamine’, allilmast tagasi toomine, endise maailmakorra taasta-
mine, ennustamine voi koik need tiheskoos?

Kosmogooniline hari

Miletatavasti iitles Hilemde (2006) oma artiklit kokku vottes, et harja otsimise
laulu hari voi suga oli kiige konstruktsioonist inspireeritud solaarsiimbol, mille taga
oli algul personifitseeritud paike, kes hiljem miitoloogiliste laulude deks voi vennaks
muutus. Ma ei hakka siin arutlema selle tile, kas muna oli enne kana vo6i vastupidi,
vaid piitian lisada mone olulisena tunduva niiansi, et siis otsad kokku s6lmida.

Harjumaal Kuusalu kihelkonnas Kolga vallas elanud 66-aastane Ann Liimann on
»Harja otsimise” lugu alustanud pithade tulemise motiiviga:

Kuulin ma piihéd tulema,
Ajad kallid aigenema,
Lihavotted liugenema,
Jaanipdivé joudemaie.

Ma lasin kuused koo vedids,
Kased kamberi edeje,

Lepad kamberi rehule.
Istusin kulla kuuse alla,

Kase kalli latva péile,

Lepa sirgeja siilesse.

Suin siel sulaste paids,
Kasisin karjalaste pdida,
Arisin pdidd armutumil.
(EUS VIII 2248/50 (551) < Kuusalu khk)

Sellise sissejuhatuse pea(de) sugemise motiivile leiab veel mitmest lauluvariandist.
Moénikord alustatakse laulu aga saani tegemisega. Olen viidanud, et see motiiv voib
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olla seotud ajaarvamise ja pooripdevaga (Lintrop 2000: 32). ,Harja otsimise” laulus
nimetatud apostlite (Jaan, Peeter, Paavel, Andres) kohta voiks ju arvata, et need on
lihtsalt juhuslikud nimed, kui poleks teada, et jaanipdevale jargnev suvine peetripdev
(Peetruse ja Pauluse martrisurma malestuspdev, peeterpaavlipdev) margib meie ida-
poolsetel hoimurahvastel suvise pooriaja ja sellega seotud keeldude 16ppu. Ka Eesti
kohta nendib Hiiemae (1985: 175), et peetripdeva kombestikus on palju tihist jaani-
pédevaga, pitha tahistamine oli varem palju ulatuslikum, tsiteerides Balthasar Rus-
sowi kroonikat:

[N]eil kolmel 66l: pitha jaani, peetri-paavli ja maarja méekaigu 661° ei olnud itheski
linnas, alevis, moisas ega kiilas, mitte tihtki maha arvatud, muud midagi naha kui
aina rodomutulesid kogu maal. Ja sealjuures tantsiti ja lauldi ja kareldi koige lustiga
ja ei antud armu suurtele torupillidele, mis igas kiilas vdga tuntud olid. (vt Laugaste
1963: 30)

Veel mainib Hiiemae (1985: 175), et soomlastele on peetripdev ,,moneti suve kul-
minatsiooniks, joulude vastand-daatumiks”.

Toendoliselt kuulus vanasti peetripdeva kombestikku ennustamine, mis niiiid on
peamiselt jaanipdevale nihkunud. Vene rahvakalendris seostub peetripdevaga kogu
00 kestev pidutsemine, et hommikul pdikese méngimist’ vaadata. Lisaks kiiguti ja
ennustati tulevikku, peamiselt seda, kes kuhu mehele saab. Peetripdeva kiitkumise
eriparaks oli selle 6htune voi isegi dine aeg — kiigele mindi parast 16unat, kiiguti
sageli hommikuni (Nekrolova 2007: 340-343). Andresepéevast ehk 30. novembrist
algab advendiaeg: ,,Andrus aus mees annab joulud.” Eesti rahvakalendri kombesti-
kus langeb siis pohirohk ilma ja tulevase ennustamisele. (Hiieméae 1994: 250)

Niisiis on apostlid, kelle poole abipalvega poordutakse, oma maélestuspdevade
kaudu seotud talvise ja suvise pooripdeva liminaalse perioodiga. Selline side kinni-
tab Hiiemde ja teiste (sealhulgas minu) tddemust, et merre (allilma) kukkuv hari voi
suga siimboliseerib suvise pooripdeva aegset pdikest, seega sobib laul histi sel ajal
kiigel laulmiseks. Samas ei tohi jdtta tahelepanuta teist aspekti — laskumist teispool-
susse ja kiikumist kui siimboolset litkumist eri ilmade vahel. Naib, et viimane on
Ingerimaal ja Ida-Soomes olulisemgi. Samas esineb eesti pdeva veeretamise motiiv
vaid Ingeri karjaselauludes ega ole seotud soa merre sulpsatamisega.

Kulu péivi, viere paiv,
Kulu piivé kuusikkoo,
Viere pdivé vitsikkoo!
AiK on antava aapasso,
Laskee lapsia kottii
Voivatia vuolemaa,

® Maarja méekdigu 60 viitab siin heinamaarjapdeva ehk 2. juuli eelohtule.

° ,I14Tb pas B rofy COMHIIE UTPAeT: Ha POXK/ECTBO, OOTOsB/IeHbe, O/1aroBeleHNe, CBeTIOe
BocKpeceH1e, VMoannoso poxpenne” ("Pdike méngib viis korda aastas: joulude ajal, kolme-
kuningapéeval, paastumaarjapieval, iilestdusmispiihal ja jaanipdeval, Dal 1879: 528).
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Kannikkoo kaivamaa.

Emainta on kova kotona,

Itse kaivaa kannikkaase,

Itse vuoloo voivattii,

Miull antaa kylmai koalii,

Kylméi koalii, hapant toarii.

(SKVR IV 3: 2895, Kesk-Ingeri, Kupanitsa, 1901)"

Mook merest

Ingeri ja karjala ,Suga merre” lauluvariantidele enamasti liidetud merest mooga
leidmise motiivi leiab ka eesti rahvaluulest, kuid siin pole see siiski nii jarjekindlalt
»Harja otsimisega” seotud. Soomlased tutvustavad laulutiiiipi ,,Suga merre” lithidalt
nii:

Neiu/noormees (Pdeva poeg, Sullervo) kammib juukseid, suga kukub merre. Neiu
toob selle vilja (v6i saab kammija surma), samal ajal kerkib merest mook (voi jook-
sevad loomad viima sona peasugeja surmast). Teema ,M66k merest” liitub lauluga
nii sageli, et seda pole [laulutiitipide — A. L.] nimekirja eraldi pandud, vaid esitatud
»Suga merre” pealkirja all. (Runoregi: Suka mereen)

Tuletan meelde, et paljudes Ingeri ja karjala variantides raagib laul tiitrest, kelle
juuksed kasvavad ebatavaliselt pikaks:

-]

Hius hienoine yleni

Pellavas piho pituine,

Mere vaaho valkeaine.

Ei voineet suvat sukkii

Eik4 harjat harjailla.

]

(SKVR III 3: 2991, Haavikko, 1900)

Juuksed on nii pikad ja kohevad, et neid pole voimalik kammida. Siis palub tiitar
venda, kes on minemas Eestisse (Virusse) kas maksu maksma voi muud sarnast asja
klaarima, et vend tooks talle soa voi harja, millega 6de saaks juukseid sugeda. Vend
toobki soa, 6de ldheb mere dédrde ja istub kivile juukseid kammima, aga suga kukub
vette. Ode liaheb suga veest tooma, modk haakub ta ehetesse. Ode viib mdoga méisa/
koju/linna, kus rahvas arutab, kas see on sojas kdinud mook. Oluline on paljudel
juhtudel 6e vastus:

10 Siin ja edaspidi on kogumikus ,,Suomen kansan vanhat runot” (SKVR) avaldatud tekstidele
viidatud osa, koite ja teisendinumbri jargi.
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[~
Mie sitt’ vasten vastaelin:

,,Ei1 miekka soasta tuotu,

talutett’ ei tappelusta,

taa miekka meresti tuotu,

ojan pohjast’ on otettu”

(SKVR'V 3: 189, Sakkola < Lempaala)

See tahendab, et mook ei ole sojariist, vaid miskit muud. Kuid iisna palju on neid
tekste, kus kinnitatakse, et md6k on joonud meeste verd ja s6onud meeste luid. Hasti
pikkade juustega dde voib selles laulus siimboliseerida suvise pooriaja pikka paeva.
Suga on pdike. Kui eesti lauludes soeb pédev sulaste paid, siis Ingeri ja karjala omades
péeva tukka. Voiks isegi fantaseerida, et pdeva (valge aja) liiga pikad sugemata juuk-
sed ohustavad kehtivat maailmakorda. Ent ménikord on pea sugejaks vend. Seal-
samas Ingeris liitub laul, kus pea sugejaks on vend, tiitibiga ,,Laivassa surmattu veli”
(»,Laevas surmatud vend”). Ida-Karjalas on sugejaks enamasti hoopis pdeva poeg.
Suga kukub vette, mees ldheb jdrele ja hakkab uppuma v6i upubki. Olgu pea suge-
jaks o6de voi vend, on seos pdikese ja pooriaja pika pdevaga ilmne. Et mitte jidda
randama tihest Soome, Karjala voi Ingeri piirkonnast teise, iihe liitunud laulutiiiibi
juurest teise juurde, piirdun praegu pea sugemise ja mooga leidmise motiividega.
Oluline on, et 21 lauluvariandis margitakse ka pea sugemise aega: ,,Meni rannalle
kesoille, / Keskesoilla heinajoilla” (SKVR III 1: 605 (Joenpera?), 1877); ,,Manin ran-
noille kesoilla, / Kesk’kesoilla, hein'ajoilla, / Parahalla paistehella” (SKVR III 1: 1184,
Soikkola, 1881-1883).

Niisiis toimub tegevus ikka suvise pooripaeva ldahedasel ajal, toendoliselt siis, kui
algab heinat66, ehk umbes peetripaeva paiku. Vrd vene vanasonu: ,,focTaBait KOCbI
u cepusl K [leTpoBy gHI0”; ,,ipexxne IleTpa He cyit Hocy, a moce [letpa Gepuch 3a
Kocy” (’peetripdevaks otsi vilja vikatid ja sirbid’; enne peetrit dra topi sinna oma
nina, aga pdrast peetrit vota vikat kitte’; Nekrolova 2007: 338). Vadja rahvakalendri
jargi algas heinaaeg samuti pérast peetripdeva. Oluline on tdhele panna uskumust, et
nii nagu lihavéttelaupdeval, jaanilaupéeval ja rollapdeva'! laupdeval, kdivad noiad ka
peetripdeva laupdeval ringi (Ariste 1969: 96).

Nagu juba 6eldud, on aeg igati sobiv maagilisteks toiminguteks. Tuletan meelde,
et peetripdeval toimuvad lounaudmurdi tahtsaimad suvised palvused, Mari Eli
Kuzengeri rajoonis mélestavad marid surnuaial lahkunud sugulasi, Morko rajooni
Unt$o (vn Sorunza) kiilas aga toimub kesksuve siirem’i palvus.

Mis voiks olla see merest toodud mook, mis pole sojariist? Voi kui isegi oli, siis
saab see uue funktsiooni. Muidugi voib mook olla lihtsalt saatuslik siimbol, nii
nagu niiteks tarokikaartidel, unendoseletajates ja mujal. Mook voib kaitsta kurjade
joudude eest. Ent mook voib olla ka ennustamise vahend. Tiibeti oraaklite tahtsai-
mad abivahendid on m66k reldri (tiibeti kirjas =«%, ral gri), mida kasutatakse kur-
jade vaimude vastu nii rituaalsetes tantsudes kui ka haigeid ravides, ja nool dadar

! Martrite Florose ja Laurose surmapéev 18. august, hobuste piiha.
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(tiibeti kirjas s=as=, mda’ dar). Ent téendoliselt on molemal oma osa ennustami-
sel. Olen filmikaadritest ndinud, kuidas Nechungi oraakel ekstaatilise tantsu ajal
mooga porandasse viskab (Sonam, Sarin 1991). Usna sarnaselt on kiitunud handi
ja udmurdi ennustajad.

Ioann Vassiljev kirjeldab Udmurdimaa Buranovo (udm Brangurti) kiila talupoja
sonade kaudu uue hiiepapi valimist, mille juures oli oluline osa moogaga ennusta-
misel:

Oma modga pani usto tuno (osav teadja’) tiht otsa pidi pea peale nii, et teine ots pea-
aegu puudutas lage, ja lasi sellel siis porandale kukkuda. Mook tungis otsaga poran-
dasse. Seda tegi ta veel kuni kaks korda. Paremas kies oli tal sel ajal kantsik, mille
kdepide oli vaenlaste hirmutamiseks tehtud angervaksast. Pirast seda kiskis ta kan-
nelt méngida, ise aga hakkas tantsima. Keset tantsu kukkus ta dkki maha, nii et suust
hakkas vahtu tulema. (Vassiljev 1906: 216)

Kustaa Fredrik Karjalainen (1918: 596) viidab, et obiugrilased, kes nagu komid,
udmurdid ja teisedki rahvad ennustasid sageli kirve abil, kasutasid ka nuga voi veel
meelsamini vana mooka.

Lopetuseks

Kiik ja kiikumine on tiks vanemaid rituaalseid (ja mangulisi) toiminguid, tdendoli-
selt juba loomariigist paranduseks saadud nagu liulaskmine ja iiksteise tagaajamine.
Kiikumise puhul pole suurt moétet rdadkida sellest, kust kuhu on iiks voi teine usku-
mus levinud. Kogu maailma kitkumiskombestik on iisna sarnane, kusjuures suvise ja
talvise pooripdeva aegse kiikumise juures ndib domineerivat kosmogooniline aspekt:
sel ajal kaldutakse kiikumises nagema pdikese teekonna stimboolset kordamist voi
piititakse kiitkumisega sellele justkui hoogu anda. Ka maailma loomise siimboolne
kordamine tuleb sel ajal kone alla. Kevadistes ja stigisestes kitkumisrituaalides on esi-
plaanil viljakusmaagiline aspekt: kevadel piiiitakse méjutada kas looduse tarkamist
tldiselt voi viljakasvu tingimusi, stigisel aga saagikust. Samuti arvatakse, et kiiku-
des on voimalik jumalatele ldheneda, palvida nende heakskiitu voi ennast rituaalselt
puhastada.

Moélemad aspektid on méojutanud ka eesti kitkumiskombeid. Tundub nii, et piir-
konnas, kus kiiguti enamasti vaid kevadpiihade ajal (ehk Louna-Eestis), saab radkida
rohkem viljakusmaagiast ning tileloomulikule sfiérile lahenemise abil ilu ja tervise
tagamisest. Seal aga, kus kiikumine kestis suveni vilja, touseb esiplaanile kosmogoo-
niline ja ennustamisega seostuv stimboolika, kusjuures ennustused ei puudutanud
ainuiiksi meheleminekut, vaid ka kiikuja voi ta ldhedaste saatusi iildisemalt. Kosmo-
gooniliste detailide olulisus seletab ka ,,Loomislaulu” populaarsust kiigelauluna (vt
ka Sarg 2023).
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Sinikirja linnukene

Puna piane piasukene

Lendas meie leppikusse
Kandis meie koppelissa
Vahtis meie vainijulla

Otsis maad mune muneda
Aset poegi haudutella,

Lendas meie kiige kiilge

Tegi pesa penni peale

Haudus pojad aeste kiilge [---]
(E 15729/30 (263) < Harju-Jaani khk)

sagedus

5hvi

Kuusalu
20-32 yon
32-56  Vavera
56-80 Kedrina
8.0-10.4 e
10.4 - 14.0
= Pilistvere

i

Kaart 1. Harja otsimise ja merest leitud mé6ga teemat kombineerivate lauluteisendite levik.

Ka kosmogooniliste tunnustega loomislaulu leiab enamasti sellelt alalt, kus kii-
guti veel suvise pooripédeva ajal. Suur osa harja otsimise ja merest leitud modga tee-
mat kombineerivaid lauluteisendeid parineb ootusparaselt Virumaalt ja Harjumaa
idaosast. Kokku on 52 séidrast teisendit, kus ,,Harja otsimise” tiiiibiga seoses mai-
nitakse vihemalt pea sugemist, soa vette kukkumist ja selle jarele minemist ning
»Mook merest” tiiiibiga seoses vette minemist ja mooga leidmist.”” Neist suurim
osa — 14 teisendit — parineb Johvi kihelkonnast ja 7 Kuusalu, 4 Haljala, 3 Vaivara,
3 Kadrina, 3 Liiganuse kihelkonnast (seega Harju- ja Virumaalt kokku 34 ehk
65%), 4 teisendit Helme, 2 Pilistvere, 2 Hanila, 2 Viljandi kihelkonnast ja 2 Setu-
maalt. Ulejisnud 8 teisendit jagunevad iikshaaval eri kihelkondadesse. Sellises
jaotuses voiks ndha Soome ja Ingeri moju, ent pigem tuleks kaaluda, kas pole asi

12 Otsisin Eesti regilaulude andmebaasist (ERAB) sona ,,suga” jirgi ja valisin 236 tulemusest
vilja sobivad 52. Otsing tiitibinimede jérgi annab palju vihem tulemusi. Runoregi seostas ,,Harja
otsimisega” ainult 27 ,, M0k merest” titiipi kuuluvat jatku.
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olnud vastupidi - suvise podripdeva maagiliste toimingutega seotud kiigelaul lagu-
nes naabrite juures sel moel, et kosmilise tasakaalu hoidmise ja piikese toetamise
motiivi olulisus vahenes ning sellest sai karjas kdivate laste laul, ennustamisega seos-
tuvad motiivid aga iseseisvusid looks, milles kellegi viga pikkade juustega tiitar voi
poeg laheb koige pikemate suvepédevade ajal mere kaldale pead sugema.

Nimetatud lauluteisendite algusmotiivide vaatlus toob vilja, et suur osa neist on
seotud kalendriga. Nimelt juhatab 16 korral laulu sisse motiiv piithade ldhenemisest
ning {iheksal korral saani tegemine, et saaks venda vaatama soita. Neljal korral esi-
neb venna juurde soitmine ka ilma saani tegemiseta. Teatavasti ei olnud vanasti voi-
malik sugulasi igal ajal vaatamas kaia, pigem tehti seda talviste pithade ajal. Nende
ootamine aga algas juba suvisest pooripédevast. Niisiis viitavad 29 lauluteisendi algu-
sed iihel véi teisel moel perioodidele, mil ennustati ka tulevikku. Ulejianud algus-
motiivid jagunevad jargmiselt: ,veere, pdev” (5 teisendit), ,pdev ei joua veereda”
(4 teisendit), ,,pdev soeb pdid” (7 teisendit), ,,paistku pédev selle maja peale, kus paid
soetakse” (2 teisendit), ,too suga merest” (2 teisendit), ,Soomest suga tooma” (1 tei-
send), ,,kuulsin kiigutavat” (1 teisend), ,viidi pollega pollule” (1 teisend). Eelnevat
arvesse vottes tundub mulle, et need lauluteisendid, kus ,,Harja otsimisele” liitub
»MOook merest’, peegeldavad eelkdige pooriaja maagilisi toiminguid, kosmogoo-
niline aspekt aga hakkab nende varju jaidama. Ndeme, et liitiriline minategelane on
asunud taevakeha asemele, ronib kallil piihadeajal ise puu otsa ja soeb laste paid
voi palub Jaanil (apostel Johannesel) endale saan teha, nagu laulis Mari Rebin Johvi
kihelkonna Illuka vallast:

Joanikene koanikene

Tee mull’ saksa soanikene

Ja mull’ luine laevukene
Kalaluine karbikene

Ma lihen venda voatamaie

Kas on venda karjapoissi

Voi on hidrja-hoostepoissi...

(HL T1 37, 343/4 (11) < J6hvi khk)

Selge see, et saan pole pdris tavaline, pigem kuulub fantaasia valda. Kas luisel
laevukesel ja kalaluisel karbikesel voiks olla midagi iihist kiige voi halliga? Igatahes
peaks see olema soiduriist, mis viib lauliku kiiresti sinna, kuhu ta soovib minna.
Olgu sellega nii voi naa, on koigile neid laule tundvatele inimestele isegi tanapdeval
selge, et juuste sugemisel iihes soa vette kukkumisega on midagi tegemist pdikese
teekonnaga. Mulle niiteks kangastub lauldes alati pilt puulatvu riivavast ja pikkamisi
merre vajuvast suurest paevakerast.

Lopetangi niitid Mall Hiiemde kiisimusega: kas see koik pole liiga fantastiline?
Jah, kahtlemata on, see on sama fantastiline kui meie regilaul ise. Regilaulust voime
leida tile maailma levinud olulisi miitoloogilisi teemasid ja motiive voi vahemalt
nende jilgi. Need koik on olemas siinsamas, meie kodustes lauludes. Tuleb ainult
tahta ja osata otsida.
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The cosmogonic comb and the celestial swing

Keywords: folklore, Kalevala-metric song, mythology, cosmogonic myths, ritual
swinging, seasonal festivities

This article explores the potential connections between the well-known Kalevala-
metric Estonian, Karelian, and Ingrian folk song type “Searching for the Comb”
and the magical aspects of swinging, supernatural entities traversing between earth
and sky in swings or cradles, ancient solar symbols and customs tied to the yearly
cycle, along with motifs linked to divination. Through an examination of swinging’s
significance in more distant cultures, I demonstrate that: (a) ritual swinging could
be linked to creation myths, travel between worlds, the struggle against malevolent
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forces, and rites of fertility magic; (b) mythical swingers can be gods or symbolize
them; (c) swinging could convey the transition of gods from the supernatural realm
to the earthly plane and vice versa, as well as humanity’s aspiration to draw nearer to
the gods; (d) swinging might affect the attainment of various benefits; (e) swinging
and associated acts could also symbolically represent the movement of celestial bod-
ies. Examples from Finno-Ugric folklore depict instances where both supernatural
beings and humans traverse different realms using swings or cradles, with swinging
often intertwined with practices of divination.

The apostles (John, Peter, Paul, Andrew), to whom entreaties for assistance are
directed in the song “Searching for the Comb, are linked through their feast days to
the liminal periods of the winter and summer solstices. This connection validates the
observation, shared by Mall Hiiemée and others (including myself), that the comb
or brush falling into the sea (the underworld) symbolizes the sun during the sum-
mer solstice, making the song particularly fitting for performance on a swing during
this period. However, the comb falling into the sea may also signify descent into the
underworld. This latter aspect seems to hold greater significance in Ingria and East-
ern Finland, where variants of the song type “Comb into the Sea” frequently incor-
porate the motif of discovering a sword from the sea. While present in Estonia, this
motif is not as consistently associated with “Searching for the Comb”. Often, these
songs imply that the sword recovered from the sea has never been wielded in battle.
Such a sword, not a tool of war, may simply serve as symbol of fate, as in tarot cards,
dream interpretation guides, and elsewhere. The sword may offer protection against
malevolent forces, yet also serve as a means of divination.

Sixty-five percent of song variants merging the themes of searching for the comb
and discovering a sword from the sea originate from Virumaa and the eastern part
of Harjumaa. Examination of the introductory motifs of these song variants reveals
a significant correlation with the calendar. Specifically, 16 songs commence with ref-
erences to upcoming holidays, while 9 mention the crafting of a sled for visiting a
brother. In four instances, visiting a brother is mentioned without sled construc-
tion. Given the historical constraints on visiting relatives, such visits were typically
reserved for the winter holidays. However, anticipation for these visits often began as
early as the summer solstice. Thus, the beginnings of 29 song variants allude, in one
way or another, to periods associated with divination. Taken together, these find-
ings suggest that song variants combining “Searching for the Comb” with “Sword
from the Sea” primarily reflect the magical rites of the solstice, with the cosmogonic
aspect somewhat eclipsed. The lyrical protagonist frequently assumes celestial sym-
bolism, whether climbing a tree on significant holidays, tending to children’s hair, or
beseeching John (the Apostle) to make a sled.
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